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Ⅰ. 머리말

용은 중화민족의 토템으로 중국사람들은 자신들을 용의 후손(龍的傳人)이라 말하며,

자신들의 조상으로 믿기 때문에 용을 신성시하여 받들어 모신다. 그래서 중국에서는 어

디에서나 용의 형상을 쉽게 찾아볼 수가 있고, 거의 대부분의 지방에서 용과 관련된 지역

축제 행사를 한다. 중국의 수많은 용과 관련된 축제 가운데 허베이성(河北省) 자오현(趙

縣) 판좡촌(范庄村)에서는 매년 음력 2월 2일 롱파이(龍牌)를 신앙하는 미아오후이(廟

會) 행사를 거행하는데, 그 지방 사람들은 이를‘롱파이후이(龍牌會)’라고 일컫는다. 판

좡롱파이후이(范庄龍牌會)는 어느 지역에서보다도 성대하게 치루어지고 있는데, 비교적

전형적이고 규모가큰 미아오후이(廟會)이다.

미아오후이는 일종의 군체성의 신앙 활동으로 중국 상고시대의 종묘사교제도가 바로

미아오후이 문화의 기초 내용이라고 할 수 있다. 宗廟社郊는 신령에게 제사를 지내는 신

앙 형식으로 종묘는 조상에게 제사를 지내는 장소이고, 사교는 종묘 이외의 제사 장소를

말한다. 상고사회의 신령의 범위는 매우 광범위한데, 일반적으로 大神 盤古 (씨족 혹은

민족의 조상)과 보통의 영웅신이 있다.2 ) 漢·唐·宋나라에 와서 불교·도교의 종교신앙

과 오락적인 형식이 가미되었고, 明·淸時期에오면 더욱 발전하여 시장의 기능을 하며

사람들의 정신·문화·경제생활에 커다란영향을끼쳤다.3 )

上海 辭書出版社 1 9 8 0년 판《辭海》에‘廟會는 廟市로, 옛날 잿날이나 일정한 날에 절

이나 절 부근에서 열리는정기적인 시장의한 형태’라고 표현하고 있다.

미아오후이는 祭神·娛樂·貿易의 일체가 되는 일종의 집단의식 활동으로 오랫동안

도시와 농촌을 이어주는 물자교류의 한 형태로 발전해왔다. 또한 전통문화로 계승되어

현재는 중국 전통의 민족 명절 형식의 하나로 자리 매김하고 있다. 많은 민중에게 구매의

편의를 제공하고 사람들의 문화생활을 풍부하게 해준다. 또한 민중의 심리와 그들의 관

습을 반영한다. 

1) 본 조사는 中國 허베이성(河北省) 쟈오현(趙縣) 판좡진(范庄鎭) 판좡촌(范庄村)의 미아오후이(廟會)인‘롱파이후이(龍牌會)’를

대상으로세 차례에 걸쳐서〔1차; 2002년 3월 1 3일 ~ 18일( 6일간), 2차; 2002년 4월 4일~ 7일( 4일간), 3차; 2003년3월 2일 ~

7일( 6일간)〕1 6일간민속지적조사방법으로관찰과면담을통하여조사하였다. 

2) 高有鵬, 1999, 『中國廟會文化』, 上海文藝出版社，p 2 6 .

3) 趙興華, 1999, 『老北京廟會』, 中國城市出版社, p5.
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즉, 미아오후이는 신에게 제사를 지내는 공간이며, 놀이의 공간이고, 시장의 기능을 하

고 있다고 할 수 있겠다.

한 마을의 집단의식 행사인 롱파이후이를 미아오후이 혹은 조상신에 대한 제사라고 명

확하게 구분하여 단정짓기에는 무리가 있다. 왜냐하면 가족조직이 그다지 발달하지 않은

사회에서는 그 조상에 대한 제사의식이 비교적 간소화 되어있고, 또한 가족이라는 관념

의식이 허구적인 조상 성질의 마을 보호신이라고 보는 입장이라면, 허베이성 자오현 판

좡촌 미아오후이‘롱파이후이’에서‘롱파이라오런지아(龍牌老人家)’라고 일컬어지는

龍神을 현지 주민들이 그들의 조상신이라고 여겨 제사를 지내는 것도 같은 맥락에서 이

해될 수 있을 것이다.4 ) 조우홍(周虹)은「龍牌會初探」에서 용신은 조상신과 마을 보호신

의 성격을 동시에 가지고 있으며, 판좡촌 주민들의 용에 대한 신앙은 다중적인 성격을 지

니고 있다고보았다.5 )

이러한 연구들은 판좡 용신앙의 다양성, 복잡성과 불가분성을 보여주고 있다. 하지만

용신을 그저 허구적인 조상신격의 마을 보호신으로 보는 시각은 용신이 현지 주민들의

심중에서 어느 정도의 위치와 기능을 가지고 있다고 단정짓기 어려운 문제임에 틀림없

다. 또한 판좡촌 주민들이 용신을 조상신으로 신앙하는 제의에는 확실히 허구성을 가지

고 있다. 현재는 마을 보호신의 성질이 더 두드러지게 보여지고 있다고 볼 수 있다. 왜냐

하면 비록 판좡촌의 거의 모든 집에서 각자 서로 다른 가신6 )을 모시고 있지만, 집안의 대

소사를불문하고 그들은 모두 우선적으로 용신에게 제사를 지내고 있기 때문이다. 

용신의 기능은 마치 롱파이에 조각되어 있는‘天地三界十方眞宰’와 같이 이미 롱펑(龍

棚) 안의 삼황(三皇)과 최근 몇 년 전부터 새롭게 추가된 마오저둥(毛澤東)과도 비교될

수 없을 정도로 무한하게 확대되었다. 龍神을 상징하는 롱파이는 이 마을을 지탱하고 유

지해 나가는 지축으로 용신은 이 마을에서 더할 수 없이 높은 최고의 신으로 실질적인 마

을의 보호신이 되었다. 

롱파이후이의 의식과정 및 순서, 절차에 대해서는 이미 적지 않은 글에서 상세하게 서

술하고있다.7) 

4) 劉鐵粱, 『村落廟會與公共生活秩序』, 출판예정.

5) 范庄龍牌會, 『龍牌會文摘』, 1997, pp23~27.

6) 대문양옆의벽에는門神으로장비의초상화를붙여놓았고, 문을들어서면정면으로보이는벽에토지신(土地神)을, 거실에는財

神과全神그리고마오저둥(毛澤東)의신상을붙여놓았고부엌에는조왕신(�王神)을창고에는倉庫神을모시고있었다.   

〈그림3〉참고
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하지만 아직까지 사회구조적인 면과 문화구조적인 면의 결합에서 오는 마찰과 모순 그

리고 이러한 마찰과 모순이 롱파이후이의 민중신앙에 대한 영향, 동시에 현재까지 주도

적인 위치에 있는 꼬우롱(勾龍)의 전설(흰 나방 전설)에 대한 상세한 연구도 이루어지고

있지 않은 실정이다. 

본 논문은 현재 성황리에 거행되고 있는 허베이성(河北省) 자오현(趙縣) 판좡진(范庄

鎭) 판좡촌(范庄村) 롱파이후이(龍牌會)의 꼬우롱(勾龍)을 출발점으로 하여 현지조사

자료와 문헌자료, 그리고 현재까지 연구된 성과를 바탕으로 롱파이후이의 롱파이와 사람

을 중심으로 판좡롱파이후이의 신앙자와 그 신앙층에 대해서 고찰하여 민중신앙이 복잡

한 사회문화 배경 하에서 변화하는 과정에 대해서 살펴보고, 또한 꼬우롱의 전설에 대한

새로운해석을시도해보기로한다.

판좡촌은 허베이의 대평원에 위치한 자오현에 있는 마을로 오랜 역사를 지니고 있는 읍

소재지로서 1 , 0 0 0여 호에 5 , 0 0 0여명의 인구를 가진 비교적 큰 마을이다. 이 마을은 농업

이 주업인데, 특히 이곳에서 재배되는 배(雪花梨)는 주민들의 주 수입원으로 비교적유명

하다.

타오리판(陶立륌)은 판좡은 各姓村으로 우(武)·리우(劉)·왕(王)·스(史)·루오

(羅)·리(李)·티엔(田)·루오(駱)·구오(郭)·자오(趙)·구(谷)·지아(賈)·까오

(高)·쉬(徐)·장(張)·이엔(閻)·차이(蔡)·루(魯) 18가지 성이 있고, 우(武)씨 성을

가진 집이 가장 많다8 )고 했는데, 필자의 조사에 의하면 이 외에도 안(安)·씽(邢)·쑨

(孫)·우(吳)·양(楊)·스(石)·까오(❾)·판(范) 8개 성씨가더 있었다.

판좡촌의 가옥은 대문이 큰 것이 특징이고, 대부분 단층집으로 뒤편에 창문이 없었다.

예타오(葉濤)는 옛날 이 지역에 도적때의 출몰이 많아 도적패의 습격을 막기 위해 창문

이 없다고 했는데9 ), 또다른 이유는 뒤쪽 벽에 창문이 없는 것은 뒷집에 사는 사람이 창문

을 만들지 못하게 해서도 그렇고 자신들의 생활이 남에게 보여지는 것을 꺼려서도 그렇

다고 한다.1 0 )그래서 통풍과 채광에 문제가 있는데, 그것을 해결하기 위해서 거실 정면의

창문은유리로크게 만들었다. 

7) 陶立륌, 1996,「民俗意識的回歸」, 『民俗硏究』第4期.

王銘銘, 1998, 「象徵的秩序」, 『讀書』第2期, pp59~68. 

葉濤, 1999, 「走進龍牌會」, 『民俗硏究』第1期.

8) 陶立륌, 1996, 「民俗意識的回歸」, 『民俗硏究』第4期.

9) 葉濤, 1999, 「走進龍牌會」, 『民俗硏究』第1期. 

10) 제보자: 劉小�(남, 1933년생)
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Ⅱ. 롱파이(龍牌)와롱파이후이(龍牌會)의由來

1. 롱파이(龍牌)

롱파이는 본체인 위패와 받침 두 부분으로 이루어졌는데, 대략 높이는 3 m이고 너비는

2m, 무게는 약 300kg 정도이다. 현재의 롱파이는 1 9 9 6년에 제작한 것으로 4번째이고,

이전의롱파이는 모두 마을 창고에 보관되어 있다. 

〈祈子의식에사용하는 동전〉

〈龍棚에 모셔진용패〉
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재료는 소나무로 사방 각 면에는용문양을 새겨 넣었고, 옻을 칠한 후에 금을 입혀서 장

식하여 매우 화려하다. 그리고 중앙에 세로로‘天地三界十方眞宰龍之位’라고 쓰여있다.

롱파이에 대한 제사는 평상시 제사와 롱파이후이 기간 중의 제사로 나누어지는데, 평상

시에는 후이토우(會頭)집에서 제사를 지낸다. 후이토우의 부인이 매일같이 하루도 거르

지 않고 아침저녁으로 롱파이앞에 향을 피워 일년 내내 향연기가 끊이지않게 한다. 매월

초하루와 보름에는 마을 사람들이 찾아와서 향을 피우며 소원을 빌고 평안을 구한다. 이

때 가장 많이 비는 소원은 자식을 원하는 부녀자들의 기자의식이다. 기자의식을 할 때는

먼저 롱파이 앞에 향을 피운 후에 실에 꿴 동전을 향으로 들어서 롱파이에 가져다부친다.

이때 만약 동전이 떨어지지 않고 붙어 있으면자식을 낳을 수 있다고 믿는다1 1 ). 그리고 이

동전은 집으로가져가서 잘 보관해둔다. 기자를 하고 나서 자식을 얻으면 그 아이가1 2살

이 되는 해까지 매년 롱파이후이 기간에 롱파이 앞에 와서 감사를 드리는데, 이것을 환위

엔(還願) 한다고 한다. 이때 주민들이 헌금한 돈은 모두 후이토우가 모아 두었다가 롱파

이후이의 비용에충당을하고 후이토우는 한 푼도 사용하지 않는다. 

롱파이후이 기간에는 신도들 각자가 향·과자·돈·종이(黃�紙) 등의 제물을 가지고

와서 제사를 지내는데 다음과 같은 순서로 이루어진다. 우선 준비해온 제물과 돈을 롱파

이 앞에서 제사를 도와주는 빵후이(幇會, 대부분 할머니로 구성)에게 건네준다. 그러면

빵후이 중 한 사람이 제물을 받아서 롱파이 앞에 놓고, 건네 받은 돈을 한 번 들어서 사람

들에게 보인 후 옆에 있는 공덕상자에 집어넣는다. 그런 다음 신도가 준비해 온 제물 중에

서 향 한 묶음을 꺼내 불을 붙여 향로에 세운다. 이때 신도는 무릎을 꿇고 손을 합장한 채

절을 하면서 기도를 한다. 향로 옆에는 칸씨앙런(看香人)1 2 )이 향불을 지켜보면서 신도의

기원에 대한 해답과 길흉화복을 알려준다. 대부분의 신도들은 롱파이에 제사를 지낸 다

음에는 1 4 0여 개의 신상에 모두 향을 피우고 제물(과자)을 바치면서 손을 합장하고 무릎

을 꿇고 절을 하면서롱펑(龍棚)을 한 바퀴 돌게 된다.

2. 롱파이후이(龍牌會)의 유래

11) 기자의식은롱펑안에모셔진送生 앞에서도한다.

12) 향불의방향을보고병과점을치는일종의강신무로판좡에는 스신차이(史新彩), 스리씨아(史麗霞) 등 여러 명이 있다. 이들은

롱파이후이(龍牌會) 기간동안 롱펑에 와서 자신들이 영험하다고 믿는 신상 앞에서 밤늦게까지 무료로 봉사를 한다. 그리고 신

도들낸헌금은롱파이후이기금으로쓰인다. 
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롱파이후이에 대한 실증적인 역사기록은 없지만 민간에 전하는 전설에 의하면 롱파이

후이는 황제로부터 칭호를 받은 적이 있다고 한다. 청나라 치엔롱(乾隆) 15년( 1 7 5 0 )에

치엔롱황제가 강남(江南)에 내려갔다가 자오현(趙縣)의 바이린사(柏林寺)에 하사한 것

을‘황티엔따지아오(皇天大醮)’라고 부른다고 한다.1 3 ) 오늘날 롱파이후이 때에도 롱펑

옆에‘皇天大醮’라고 쓴 큰 깃발을세운다. 

롱파이후이는 최근 몇 년 사이에 불러오는 명칭으로, 원래는‘다지아오(打醮)’혹은‘롱

파이따지아오(龍牌大醮)’라고 불렀으며 제의기간 중 롱파이를 모시는 곳을‘지아오펑(醮

棚)이라고 불렀는데, 이는 도교의 도사들이 많이 참여하였음을 보여주는 흔적이다.1 4)

롱션(龍神)에 대해서 판좡촌 주민들의 해석은 조금씩 다르게 나타나는데 구체적으로

살펴보면 아래와 같은 몇 가지로정리해볼 수 있다.

13) 周虹, 1996, 「‘龍牌會’初探」, 『民俗硏究』第4期.

14) 『趙州志』의 기록에 의하면 東漢 順帝年間에 자오현(趙縣)의 판좡(范庄)에‘지아오창(醮場)’활동이 있었다고 하는데, 지아오

(醮)는 도교의 도사들이 단을 만들고 신에게 제사를 지내던 의식이다. 후이토우(會頭)들의 증언에 의하면 1 9 9 1년 마지막으로

‘롱파이후이(龍牌會)’를거행할때도사를청해서경문을읽었다고한다.

〈皇天大醮 大旗〉
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첫째, 롱션을 꼬우롱이라고 보는 입장으로, 이는 롱파이후이의 지배적인 의견으로 제의

장인 롱펑(龍棚) 정문 우측에 <二月二龍牌會的由來>라고 써있는데, 그 내용을 살펴보면

다음과같다.  

“선조들의 전하는 말에 의하면 2월 2일은 꼬우롱의 생일이고, 롱파이는 꼬우롱을 기념

하기 위한 것이다.  아주 먼 옛날에 盤古가 천지를 개벽하고 만물을 창조할 때, 공공씨(共

工氏)라는 수령이 한 부족을 거느리고 살고 있었다. 공공씨는 사람의 얼굴모양에 몸은 뱀

의 형상(人面蛇身)을 하고 있는 재능이 뛰어난 인물로 그가 거느리는 부족은 수렵을 위

주로 생활을하고 있었다.

그 즈음 이웃 마을에는 �頊이라는 자가 수령이 있었는데, 세력을 넓히기 위해 자주 공

공씨에게 싸움을 걸어왔다. 둘의 싸움으로 천지는 암흑에 휩싸이고 바람 또한 세차게 불

더니 결국에는 하늘에 구멍이 날 지경에이르렀다. 그로 인해 비가 그칠 줄 모르고한없이

내려 결국에는 물난리가 나서 만물이 생존하기 어려운 지경에 이르렀다. 이 때 여와씨가

하늘이 뚫린 것을 보고 간신히 돌을 불려서 하늘을 메웠다1 5 ). 그러나 공공씨는 이 싸움에

서 패했고1 6 ), 공공씨의 아들인 꼬우롱도 사람들을 거느리고 새로운보금자리를 찾아서 서

북쪽으로 이동하여 판좡촌에 이르러 정착하였는데, 홍수로 인해서 수렵을 할 수가 없게

되었다. 하지만 꼬우롱에게는 산을 밀어 치우고 바다를 뒤집어엎을 정도로 대단한 신통

력이 있었다. 꼬우롱은 사람들로 하여금 논밭을 갈아 곡물을 경작하게 하였다. 그로부터

백성들은 오곡을 수확하여 풍성하고 평화로운 생활을 지내고 있었다. 이 무렵 전욱은 시

시탐탐 꼬우롱을 공격할 기회만 엿보고 있다가, 이러한 소식을 전해 듣고, 물샐틈없이 꼬

우롱의 부족을 포위하여 결국에는 꼬우롱의 자리를 약탈하였다. 꼬우롱은 부족을 구하기

위해서, 한 줄기 흰 김을 내뿜더니 한 마리 바이어(白蛾, 흰 나방)로 변하여 홀연히 사라

졌다. 그 후 매년 섣달이 되면 이 흰 나방은어김없이 판좡촌으로 날아오는데 사람들은 이

흰 나방을 꼬우롱이 현신한 것이라고 믿어 발견한 사람들은 흰 나방을 롱파이를 모시고

있는 회두의 집에 있는 유리상자에 잘 모신다. 이 유리상자는 롱파이후이를 개최할 때 롱

파이와함께 제사를 지내는 장소에모신다. 

그리고 꼬우롱을 기념하고 숭배하기 위해 롱파이를 만들어꼬우롱의 생일인 2월 2일날

15) 女 의천지보수신화�

16) 후한의王充이저술한『論衡·談天篇』; 공공이전욱과의싸움에서 패한 뒤不周山을 무터뜨리고그 결과천지가 기울어져女�

가보수했다.



‘롱파이후이’를 거행하고 있다. 또한 선조들의 전하는 말에꼬우롱은 토지신이라고한다.”

『禮記』에‘共工氏的兒子勾龍,能平水土祀爲社神’이라고 있는데, 이러한 입장을 고수하

는 대부분은 과거에 롱파이후이의 조직기구에서 외사(外事)와 홍보를 담당했던 사람들

이다. 예를 들면 촌 간부출신으로 현재는 퇴직한 문예연출 우원시앙(武文祥, 남, 65세)과

현재 자오현 문화관에 재직중인 리우즈관( 劉子寬, 남, 59세), 이 두 사람은모두 <二月二

龍牌會的由來>를 집필한 사람 중의 한 사람이다.1 7 )

그리고 이 글은 1 9 9 1년『風俗通』잡지 상에 발표되었고, 그 후부터 매년 롱파이후이 때

부터는롱펑 옆에 널빤지에 써서 세우게되었다.18) 

둘째, 상당수의 일부 사람들은 용신을 조상신으로 모시고 있을 뿐 꼬우롱에 대해서는

전혀 모르고있다는사실이다.

“용은 용이고, 관우나 관음보살과 같은 가신과는 다른 용신은 조상신이다. 조상신은 조

상 대대로 전해져 내려왔고, 우리는 반드시 조상신을 공양해야하고 또한 가신도 공양해

야 한다”(劉天滓, 남, 82세). “용신은 분명 토지신은 아니고예전에토지신은 土地廟가 따

로 있었고, 용은 신이고 조상 대대로 전해 내려왔고, 용신 앞에 가서 향을 올리고, 절을 하

고, 기도하면서 집안의평안과가족의행복을빌었다”(李永壽, 남, 77세) 

셋째, 소수의 사람들은 꼬우롱에 대해서 알지만 언급하기를 꺼려하고 심지어는 두려움

을 느끼고 있었다. 당시 면담 중 7 0세의 노인에게 꼬우롱에 대해서 물었을 때, 그는 안다

고 대답하면서도 공포에 질린 표정으로 손을 저으면서 다시 모른다고 하였다. 그러더니

함부로 말하면 불길하다고 하면서 도망치듯이 사라졌다. 일종의 경건한 마음가짐의 표현

임과 동시에두려움, 혹시 이후의생활 중에 닥칠지 모르는 불길한요인 때문인 것 같다는

생각이들었다. 

넷째, 일부의 사람들은 원래는 꼬우롱이라고 부르지 않았는데, 최근에 와서 꼬우롱이라

고 부르고 있다고 했다. 과거 롱파이후이 이사회의 이사를 역임한 중년의 남자는 꼬우롱

이라고 말하는 것이 꼬우롱이라고 말하지 않는 것보다 판좡촌에 더 유익하다고 생각하기

에 그렇게 부른다는 것이다.

이외에도 롱파이후이에서 제사하는 용은 원래 물을 관장하는 용왕이라고 하는 사람도

있었다.
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17) 나머지두사람은전임자오현문화관관장인程廣志와전임판좡촌장인武留栓.

18) 劉其印, 1991, 『風俗通』第1期.
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정리해보면, 첫 번째 <二月二龍牌會的由來>가 가장 유력한 전설로 꼬우롱과 토지신과

의 관계와 그가 왜 흰 나방으로 변하였는지에 대해서 조리 있고 논리적으로 서술하고 있

는 것이 사실이다.  또한 여기에 언급된 모든 신화, 즉 반고의창세신화, 공공과 전욱의 싸

움, 여와신화, 홍수신화 등은 마치 민중들의 창작력과 상상력을 총동원한 것처럼보인다.

여기에서 우리는 판좡촌의 민중들이 이렇게 풍부한 상상력을 가지고 창작을 했을 가능

성과 혹은 판좡촌 주민들의 선조가 신화에 근거해서 개작하여 전수하였을 가능성에 대해

서 고찰해 볼 필요가 있을 것 같다. 과거 판좡촌의 동쪽에 흐르고 있었던 후투오강(��

河)을 메워 도로로 만든 지가 얼마나 되었는가? 판좡촌이 생긴지는 얼마나되었나? 또 롱

파이후이가 전승된 지가 얼마나 되었는가? 판좡촌과 인근 마을의 노인들의 증언에 의하

면, 명나라 때 燕王(훗날의 成祖 永樂帝)이 북벌을 할 때 화포로 이 일대의 사람들을 모두

죽였기 때문에 현재의 판좡촌 사람들은 그 후에 모두 샨씨성(山西省) 홍동현(洪洞縣)에

서 이주하여 온 사람들이라고 했다. 明代의『隆慶趙州志』중의“趙志圖引”에 보면 판좡촌

부근의따이푸좡촌(大夫庄村)은 있는데, 오히려 읍 소재지인 판좡촌은 없다. 청나라 光緖

年間의『趙州志』중의‘趙州村庄圖’에는 판좡촌의 위치가 정확하게 표시되어 있고, 또한

후투오강 개도(改道)에 관한 기록도있다.

이상으로 볼 때 오늘날 판좡촌 롱파이후이의 기원을 명나라 시기라고 보기에는 문제가

있다.1 9 )

趙州志에 보면 명나라시기에 3번의 가뭄과 1번의 수해 등 모두 4차례에 걸친 자연재해

가 발생하였고, 청나라시기에는 8번의수해, 3번의 가뭄, 2번의 해충습격 등 1 3차례에 걸

친 자연재해가 있었다. 그러나 오히려 당송 이전에는 가뭄과 홍수에 관한 기록이 없었

다.20) 

이렇게 볼 때 꼬우롱 전설의原始性에 대해서 의심하지 않을 수가 없다. 즉 새롭게 만들

어진 것이라고 볼 수밖에없다는것이다.

다음의 문헌 중에서 공공과 꼬우롱의 신화와 관계 있는 부분을 살펴보면 <二月二龍牌

19) 『趙州志·卷一·山川』淸, 孫傳拭纂修, 光緖丁酉版, p28~29 記載“據趙鑒衡考, 乾隆間, 河由藁城入本郡, 經南·北中馬村, 東折

而南經大馬圈·謝庄·大小東平·範庄等村支楊戶·孔家營, 西折而南入寧邑境. 道光三年由北中馬村分一支西折而南經南中馬

村·大小�庄·�塔頭·姚家庄至常信營·孝友等村分爲二支. 東支經縣門樓·解家寨, 南入寧邑境; 西支經唐家寨至北李�, 東

折而南經南·北李�東南入寧邑境. 二十二年支流�·大河遷徒由南·北中馬村·❾家庄東南入寧晉境. 咸豊九年再遷徒, 由藁城

入晉州境, 支流亦�.”

20) 『趙州志·卷二·祥異』淸, 孫傳拭纂修, 光緖丁酉版, p20~23.



會的由來>와의 관계에대해서분명하게 알 수 있다. 

①『淮南子·原道篇』: “昔共工之力觸不周之山, 使地東南傾. 與高辛爭爲帝, 逐潛于淵, 宗族

殘滅, 繼嗣絶祀.”

②『路史·后紀二』羅萍注引『歸藏·啓筮』: “共工, 人面, 蛇身, 朱髮.”

③『�玉集·壯力篇』: “共工, 神龍時諸侯也, 而與神龍爭定天下. 共工大怒, 以頭怒觸不周山,

山崩, 天柱折, 地錐折, 故天傾西北隅, 地缺東南角. 又女練石以補天缺也, 出『淮南子』.”

④『國語·魯語上』: “共工氏之伯九有也, 其子曰后土, 能平九土, 故祀以爲社.”

⑤『左傳·昭公二十九年』: “共工氏有子曰勾龍, 爲后土. ……后土爲社.”

⑥『說文解字』: “社, 地主也. 從示土. 『春秋傳』曰: ‘共工之子勾龍爲社神.’『周禮』: ‘二十五

家爲社, 各樹共工所宜之木.’”

⑦『風俗通義』卷八: “共工之子曰修, 好遠遊, 舟車所至, 足跡所達, 靡不宮覽, 故祀爲祖神.”

⑧『路史·后紀二』羅萍注引『歲時記』: “共工氏有不才子, 以冬至日死, 爲견, 畏赤豆, 故作赤

豆粥以禳之.”2 1 )

위에서 ③의“神龍”을“�頊”으로 바꾼 후, “共工”뒤에 ②가 오고, “地缺東南角”뒤에

①의“宗族殘滅”을 붙이고, ④·⑤·⑥ 중의 하나를 ⑦, ⑧로 이은 후에 마지막부분의 내

용만 추가 편집하면 <二月二龍牌會的由來>와 같은 줄거리가 만들어진다.

이에 대해서 타오리판은 제보자들이 문헌 기록 중의 복희·여와·전욱·공공·꼬우롱

의 사적에 대해서 잘 알고 있는 것 같고, 판좡 사람들은 이러한 사건을 실제의 역사로 보

고 있기 때문에후에 문인들에 의해서조작되었을 가능성에 대해서시사했다.2 2 )

이렇게 동일한 시간과 공간 속에서 꼬우롱에 대한 신앙의 차이는 배척과정과 제도적인

주입과정이라고 볼 수 있겠다.

이러한 현상은 정부에서 지방문화의 발전으로 하여금 지방 경제를 살리기 위한 정책적

인 요인도 있다. 또한 최근 몇 년 전부터는 롱파이후이가 끝난 후에 외부인사, 학자들과

주민들(롱파이후이의 후이토우)과의 간담회를 개최하여 롱파이후이의 발전 방향에 대해

서 논의하는 것 또한 이러한 방편의 하나 일 것이다.
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21) 袁柯·周明, 1985, 『中國神話資料萃編』, 四川社會科學院出版社.

22) 陶立륌, 1996, 「民俗意識的回歸」, 『民俗硏究』第4期.
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Ⅲ. 롱파이후이(龍牌會)의조직과 운영

판좡촌(范庄村)의 롱파이후이는 조직 구성이 치밀하고 질서 있게 잘 짜여진 민간의 조

직으로 축제 기간 동안의 모든 행사 활동은 땅지아(當家)2 3 ) 1명과 후이토우 1 7명2 4 ) 그리

고 자원해서 축제를 준비하고 도와주는 수십에서 많게는 수 백여 명의 빵후이가 있다. 이

들은 용패회를 거행하기 한 달 전부터 당가를 중심으로 회두 1 7명과 준비위원회를 구성

하여 행사를 성공적으로 개최하기 위해서 서로 상의하여 각각 임무를 나누어 일사불란하

게 움직인다. 

1. 후이토우(會頭)

롱파이후이의 후이토우는 판좡촌 용패회의 중심으로 실무를 담당하는 직책으로 매년

순번을 정해서 자신들의 집안에 용패를 모셔서 공양하고, 용패의 신앙과 영험을 전도하

는 역할을 한다.

많은 노인 후이토우와 현지 노인들의 증언에 의하며, 해방 전에는 1 3명의 후이토우가

있었고, 그들은 가난한 촌민들을 위해 좋은 일을 많이 해서 평소 마을 사람들 중 신망이

높았다고 한다. 

현재는 1 7명의 후이토우가 있고2 5 ), 대부분이 조상 대대로 세습된 경우이다2 6 ). 성별 면

에서 살펴보면 판좡촌은 현재까지 후이토우가 모두 남자인데, 그렇다고 해서 여자가 후

이토우에 가입할 수 없다는 규정은 없다. 이웃 마을의 경우에는 여자 후이토우도 있다고

한다. 신분적인 면에서는 공산당원, 촌 간부, 일반인 등으로 예전에 비해서 복잡하고, 후

이토우가 되는데 필요한 자격 조건은 그리 엄격하지는 않다. 중요한 것은‘행실이 바르

고, 롱파이를 믿는 사람’이면 된다. 

23) 땅지아(當家)는롱파이후이를이끌어가는총책임자로반드시후이토우중에서선출되어야하는것은아니다.

24) 劉蘇軍, 田艮慶, 邢同斌, 王二旦, 王文全, 李大旦, 羅小鎖, 羅振英, 谷增群, 羅小瑞, 劉瑞科, 高三孩, 武珠海, 劉增現, 武小久, 史

振珠, 劉英朝.

25) 1 9명에서 2명이 탈퇴함. 이유는 집안 일을할 사람이 없어서 더 이상롱파이후이를 도울 시간이없기 때문에 스스로 탈퇴를 한

경우이다.

26) 田艮慶의 경우에는부인이 정신착란증세가 있어서 이를 고치기 위해서 1 9 8 9년에 가입을 했는데, 그 후 얼마 지나지 않아서 부

인의병이완치되었다고한다. 그래서그런지그의롱파이에대한신앙은남달랐다.
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이 마을에서의‘행실이 바르다’는 말에는 다음과 같은 특별한 의미가 담겨져 있는데,

구체적으로 그 내용을들여다보면 다음과 같다. 

첫째, 일상생활에 있어서 법과 질서를 잘 지키고, 선한 일을 하여 덕을 쌓고 다른 사람

을 천시하지 않는다. 

둘째, 사람을 대함에있어서는 노인을공경하고 어린아이를 잘 보살핀다.

셋째, 신을 대함에 있어서는 향을 피워 올리고절을 하며 성심을다해 공양을드린다.  

넷째, 농사일을 함에 있어서이웃과 다투지 않는다.

종합해서 말하자면 선량하고 언행에 있어서 다른 사람의 모범이 되는 것을 의미한다.

마을 사람들 중 누군가 후이토우에 가입하고 싶다고 신청을 하면, 모든 후이토우들이 모

여 회의를 열어서 그 사람의 인간성과 품행에 근거하여 가부를 결정한다. 후이토우들은

모두 롱파이를 받들어 모시고, 상호간에는 신용을 우선으로 하는데, 한 해 동안 롱파이를

모신 후, 이듬해 다음 순번의 후이토우 집으로롱파이를 옮겨 보시기며칠 전에 롱파이 앞

에서 소지를 올리는 의식을 한다. 이 의식의 목적은 롱파이예(龍牌爺), 후이토우들, 신도

들에게 자신의(그 해의 회두) 청렴결백을 보여주는 데 있다. 소지를 올릴 때는 우선 가로

1m, 세로 2 m의 황색 소지를 말은 후, 한쪽 끝에 불을 붙여서 세움과 동시에“燒起來, 燒

起來”라고 염을 한다. 이때 소지가 올라가면 당년 후이토우의 롱파이에 대한 성심과 청

렴결백이 증명되는 것이다.2 7 ) 만약에 소지가올라가지 않더라도 다른 사람들은 뭐라고 말

을 하지 않지만당사자인 후이토우 자신은 많이 불편해한다.

요즘은 일반 신도들과 주민들도 이러한 소지 방식으로 자신들의 품행과 소망이 실현될

수 있는 지를 가늠한다. 이 기간동안 적지 않은 사람들이 롱파이 앞에서 소지를 올리면서

“燒起來, 燒起來”를 염하고 있다. 또한 이러한 소지 방식은 점점 확산되어 주민간의 분쟁

을 해결하고 심리적으로 평안을 가져오는 기능을 가지게 되었다. 후이토우들은 롱파이후

이에 지속적으로 지대한 공헌을 하는 사람들로 롱파이후이 기간 중 낮에는 롱펑 안팎의

사무에 바쁘고, 저녁에는 조를 나누고 순번을 정해 롱펑과 숙직실을 지키며 자질구레한

일을 도맡아서 한다.

27) 여기서말하는청렴결백은신도들이봉양한헌금을가로채지않았다는의미이다.
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2. 빵후이(幇會)  

빵후이는 롱파이후이를 도와주는 개인과 단체를모두 포함하는데, 역할 면에서 보면 빵

후이는일반 신도와후이토우의 중간 단계에 해당할 수 있다고하겠다. 또한 다른 마을 사

람들도 참여할 수 있고, 세밀하게 역할이 구분되어 있으며 서로 협동하여 일을 순조롭게

진행한다. 또한 축제에 사용되는 트랙터나 손님 접대를 위한 숙소 그리고 음식을 만들기

위한 쌀이나 기름, 야채 등의 물품을 제공하고 부조한다. 이렇게 주민들이 기부한 돈이나

물품의 내역은 제의장소인 롱펑 옆에 기록하여 붙여 놓는다. 롱파이와 롱파이후이에서

모시는 모든 신들에게 바칠 제물을 만들고 준비하는 작업 또한 이들이 하는 일 중에서 빼

놓을 수 없는 가장 중요한일이다.

판좡촌에는 롱파이를 신앙하는 사람들이 많아서 축제 때에는 수백 여명의 빵후이가 자

발적으로 후이토우들을 도와준다. 

Ⅳ. 롱파이후이(龍牌會)의의식절차

롱파이후이(龍牌會)가 다가오면 롱파이후이 준비위원회의 방송반에서 판좡촌 주민들

한테 롱파이후이 기간 중 지켜야 할 규칙에 대해서 방송을 하는데2 8 ), 그 중 하나가 바로

음식에 대한 금기로 지에우훈(戒五�)이다. 지에우훈에 대해서는 설명이 다양한데 보편

적으로는 술·고기·물고기·파·마늘을 말하고 롱파이후이 기간 중 판좡 주민들은 일

률적으로 채소만을 먹는다2 9 ). 하지만 외부에서 온 사람들에게는 지에우훈을 알려줄 뿐 강

요하지는 않는다.

판좡 롱파이후이(范庄龍牌會)는 음력 2월 1일부터 2월 6일까지 6일 동안 진행되는데,

모든 의식행사의 준비는 1월 6일 용패회준비위원회의에서 금년 행사의규모, 형식, 절차

에 대해서 논의를 하는 것으로 시작된다. 준비위원회는 총회장·회장·회계·후이토

28) “판좡 주민 여러분! 금년에도 롱파이후이가 다가왔습니다. 주민 여러분께서도 선조들의 풍속전통을 잘 이어받아 2월 1일 새벽

5시부터4일오후4시까지오훈의금기를지켜주시고, 특히음식점, 시장그리고노점상들도준수하기바랍니다.”

29) 후이토우중의한명인은우훈(五�)을‘고기·술·마늘·파·부추’라고함
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우·방송(文宣)·연극(戱班)·꽃불(煙火)·외사(外事) 등으로 구성되어 2월 2일까지

세밀하고 철저하게 준비를한다.

2월 1일 새벽 4시경에 방송으로 롱파이후이 준비위원회에서 계획한 행사 프로그램과

내용 그리고 새롭게 추가되는 행사와 외부에서 참가하는 단체와 인사들에 대해서 주민들

에게 알려주고 롱파이후이 기간동안 주민들의 많은 참여와 협조를 부탁한다.

이 시각 롱펑에서는 후이토우와 빵후이들이 모여서 벽면에 1 4 0여 개의 신상을 걸기 시

작해서해가 뜨기 전까지일을 마친다.

오전 8시 롱파이를 모시고 있는 후이토우의 집에서는 2 0여 명의 부녀자들이 용패 앞에

향을 피우고 경문을 읊으며 롱파이후이 행사를 거행하기를 청하는 제사 의식을 한다. 집

안 마당에서는 초등학교 여학생들로 구성된 화후이(花會, 예술공연단)가 부채춤을 추고,

대문 밖에는 롱파이를 운반하여 모셔갈 황색천과 종이꽃으로 장식한 롱지아오(龍轎)가

대기 중이고, 도로에는 이웃 마을에서 롱파이후이를 축하해주기 위해 참가한 화후이들의

공연과 구경하는 사람들로 인산인해를 이룬다. 화후이는 한 팀씩 차례로 회두의 집으로

들어와서 롱파이 앞에 제를 올리고 공연을 한 후 다시 밖으로 나가 롱파이가 밖으로 모셔

질 때까지 도로에서 공연을 한다.

〈請龍牌(영신의식)〉
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칭롱(請龍, 영신의식)을 할 때는 轎, 傘, 扇, 花, 燈, 旗 의 도구가 필요한데 이상의 도구

는 모두 부녀자들이 직접 만든 것으로행진을할 때도 이들이 들고 간다.

이러한 도구들은 생명승천의 의미를 내포하고 있는데, 그 중에서 판좡 사람들이 말하는

우산(傘)은 또한 華蓋로 청명한 하늘로 통하는 작용을 한다. 부채에 그려진 용과 봉황의

도안은 사람들로 하여금 용과 봉황이 사람을 승천하게 인도하는 의미가 있다고 한다. 꽃

과 등은 모두 붉은 색과 녹색의 색종이를 오려서 만들었다. 연꽃은 불교적인 의미가 짙은

것으로 보살이 발로 밟고 있거나 연꽃 위에 앉아 있는 그림이다. 깃발은 크고 작은 것이

십여기로 깃발에‘衆善奉行’, ‘南無阿彌陀佛’등의 글자가 쓰여있다.

〈花會, 大安三村舞獅子隊〉

〈花會, 范庄鎭 西花邱文藝隊〉
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오전9시 롱파이를 제의장인 롱펑으로 옮기기 위해서 본체인 롱파이와 받침을 분리한다.

받침은 준비된 트랙터로 먼저 제의장으로 운반을 하고 롱파이는 대기하고 있던 롱치아오

에 모셔지는데, 이때바이어(白蛾, 흰나방)가 들어있는 유리상자도함께가지고 간다. 

행렬의 맨 앞에는‘황티엔따지오‘라고 쓰여진 깃발이 앞장을 서서 길을 열어주면, 그

뒤로 롱파이후이에 참가한1 5개 팀의 화후이가 공연을 펼치면서 행진을 한다.                  

행렬의 선두에는 따안싼춘 쓰런치아오따구뚜이(大安三村 四人敲大鼓隊)·따안싼춘

쥔러뚜이(大安三村 軍樂隊)·따안싼춘 양거뚜이(大安三村 秧歌隊)·따안싼춘 우스즈뚜

이(大安三村 舞獅子隊)·따안얼춘 양거후이(大安二村 秧歌會)·자오씨엔씨엔먼로우얼

춘 루오구뚜이(趙縣賢門樓二村 �鼓隊)·따안이춘 원이뚜이(大安一村 文藝隊)·창씬잉

치엔지에 리우쪼우후이(常信營前街 碌葵會)·베이리춘구뚜이(北李村 鼓隊)·판좡 뉘통

양거뚜이(范庄 女童秧歌隊, 초등학교 5·6학년생)·차오좡 양거뚜이(曹庄 秧歌隊)·판

좡뉘통 양거뚜이(范庄 女童秧歌隊, 초등학교 3·4학년생)·난바이셔쩐베이리지아띵 양

거뚜이(南柏舍鎭北李家町 秧歌隊)·판좡쩐씨화치우 원이뚜이(范庄鎭西花邱 文藝隊)·

자오씨엔베이리지아딴 밍구후이(趙縣 北李家� 鳴鼓會)가 서고 뒤에는 띠아오깐뚜이(弔

竿隊, 십여 기의 깃발)와 우산(傘) 그리고 부채(扇)가 롱파이가 모셔진 롱치아오를 호위

한다. 거리에는 공연을 하는 화회와 구경꾼들 그리고 롱파이를 모신 용교를 따라가면서

소원을비는 신도들로 인산인해를 이루어 진행 속도가굉장히늦다.

오전 9시에 후이토우의 집을 떠난 용교는 장장 2시간의 가두 행진을 하고 난 후, 오전

1 1시경에 제의장인 롱펑에 도착을 한다. 롱펑 앞 광장에는 롱파이를 기다리고 있는 사람

들과 취재진으로 북새통을 이루고 있다. 롱파이의 받침 부분은 이미 도착하여 설치가 끝

〈연극공연〉
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난 상태였다. 먼저 흰 나방이 들어있는 유리상자를 앞장세우고, 롱치아오에서 내린 롱파

이를 옮겨서미리 설치된받침 위에 고정시킨다. 고정이 끝나면빵후이중 한 사람이황색

천으로롱파이를 원래의모양으로 장식을한다.

모든 준비가 끝나면 카이광(開光)의식3 0 )을 거행하는데, 이로써 2월 2일 롱파이후이는

정식으로 시작이 된다. 개광의식이 끝나면 일반 신도들과 롱파이후이를 경축하러 온 화

후이들은 용패 앞에 향을 피우며각자의소원을빈다. 

용붕 뒤편에 따로 마련된 씨타이(戱臺, 무대)에서는 허난씨앙청즈워쥐투안(河南項城

子豫劇團)이 허난빵즈(河南램子)를 롱파이후이 기간동안 매일 2 ~ 3회에 걸쳐서 공연을

한다. 이들은 롱파이후이 준비위원회에서 초청한 팀으로 사례는 롱파이후이 기금으로 지

불하고관중들대부분은 노인으로 이들에게는 돈을 받지 않는다.

씨반의 역사는 3 0여 년이 되었고, 배우들은 정식 직업인이 아니고 평소에는 집에서 일

을 하고, 초청을 받으면 와서 공연을 해준다. 인원은 2 5명이고 연령층은 2 0여 세부터 6 0

여 세로 다양하다.                       

이들은 행업신으로 인형을 모시는데 이들은 따스슈웅(大師兄)이라고 부른다. 연극을

시작하기 전에 인형 앞에 향을 피우고 제사를 지낸다.

저녁 8시에는 불꽃놀이를 하는데, 우선 용패 앞에 불꽃놀이 행사를 무사히 진행하게 해

달라고 제사를 올린다. 이때 회두 중 한사람이‘아미타불‘을 외치면 주민들이 따라서 아

미타불을 세 번 외치는것으로 의식을 대신한다.

2월 4일 오후에 있는 송신의식 때까지 롱펑에서는 신도들의 향 연기가 끊이지 않고, 롱

펑 앞 광장에서는 화회들의 공연이펼쳐진다. 

Ⅴ. 롱파이후이(龍牌會)의龍神과 諸神

판좡촌 사람들이 용신을 신앙하는 가장 중요한 이유는 용신의 영험을 믿기 때문이다.

그들은 용신은 무한한 능력으로 어느 곳에나 위치하여 일체를 통찰하며 선량하고 성실한

사람에게는 복을 가져다 주고, 교활하고 사악한 사람에게는 벌을 내린다고 굳게 믿고 있

30) 카이광의식(開光儀式)은롱파이에제사를지내는의식으로, 미리걸어둔神像에神氣를불어넣어주는의식이다. 카이광의식을

거치지않은신상은평범한그림에지나지않는다고한다.
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다. 이러한 관념이 롱파이후이를 전승시켜온 중요한요인이기도 하다.

롱파이후이의 主神이 용신이므로 그를 대신하는 롱파이를 정 중앙에 모시고, 그 앞에

우측에 바이어(白蛾, 흰 나방)가 들어있는 유리상자와 향로 등 각종 제물을 놓고, 주위 사

방 벽면에는 1 4 0여 개의 神像3 1 )을 건다.

그리고 동쪽방향의 대로를 바라보는 위치에 길을 안내해주는 루션(路神)·서쪽방향으

로 재물을 관장하는 차이션(財神)·남쪽방향으로 화장실을 관리하는 꾸이왕(鬼王)·북

쪽방향으로 쓰레기를 태우는 웅덩이를 관리하는 후어션(火神)은 용붕 앞 광장에 별도의

공간을 마련해서 모시고, 자오왕(�王)은 따로 따후어팡(大�房)3 2 )에 모신다. 롱파이 바

로 뒷면 벽에는 삼황이라고 불리는 반고·복희·신농이 있고 도교의 노자와 서방노조(西

方老祖) 등의 성인이 있고 불교의신으로는 석가모니와 미륵불이 있다. 

이 외에도〈표1〉에서 보듯이 신화와 전설 그리고 역사상 민중에게 공헌이 있었던 인물

들에게 제사를 지낸다. 이중에서 가장 최근의 인물로는 롱펑을 들어서면서 우측면에 걸

31) 신상의 수와 위치 배열에 있어서 후이토우들은 하나같이매년 변함이 없이 똑같다고했는데, 필자가 2 0 0 2년과 2 0 0 3년 조사한

바로는약간의변화가있었다. (신상의수가줄었고( 5개), 위치도조금씩바뀌었다. )

32) 따후어팡(大琓房)은 롱파이후이 기간 중에 롱파이후이 준비위원회에서 임시로 마련한 공간으로, 롱파이후이에 참가하는 모든

사람들(약4, 5천여명)에게점심을대접하는마당을말한다. 이곳의한쪽벽면에자오왕(鋤王)의신상을걸어서모시고, 점심시

간이되면우선자오왕앞에제물을놓고카이구어(開鍋)의식(점심을먹기전에자오왕의신상과만토우(饅頭, 속에아무것도넣

지않은밀가루로만든찐빵) 그리고큰가마솥앞에서절을하고경문을읽는의식)을한후에사람들에게준비한음식을대접한

다. 음식으로는당면과양배추를간장에볶은것과만토우, 그리고바이카이수이(溫水)지만모두배불리먹을수있게한다. 

〈서방노조(西方老祖)·공자·석가모니·노자·미륵불〉
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려있는 마오저둥(毛澤東)의 사진으로 몇 년 전부터 정부관리의 건의로 모시게 되었다고

하는데, 마오저둥은 이미 신격화되어 중국 대부분 지역의 미아오후이에 마오쩌둥이 신으

로 모셔지고 있다. 판좡촌에서도 주민들은 마오저둥을 기타의 신상과 동일하게 제사를

지내고 있다. 민중들이 마오저둥을 신으로 모시는 이유는 마오저둥이 낡은 정치를 전복

시켜서 일반 백성들을 억압에서 해방시켜주었기 때문이라고 한다. 그리고 마오저둥이 생

전에 백성들을 위해서 좋은 일을 많이 한 것처럼 그가 죽은 후에도 백성들을 보호해주기

를 바라는마음에서 사람들은 그를 기념하고 제사를지낸다.

그리고 롱펑을 들어서면서 입구 양쪽에 물이 반쯤 담긴 항아리에 나무 작대기가 하나

꽂혀있는데, 이 나무 작대기로 항아리의 물을 저으면서“항아리를 휘저으니 병(부스럼)

에 걸리지 않는다”라고 말하면부스럼을 예방할수 있다고해서 대부분 아이들과 부녀자

들이 한다. 

롱파이 앞에 차려지는 제물〈그림 2〉은 음식·꽃·향·종이·차이꽁핀(彩供品)으로 음

식은 후이토우의 집에서 준비하고 차이꽁핀(彩供品)은 빵후이의 부녀자들이 함께 모여

서 만드는데, 구체적인 방법은 밀가루를 반죽하여 얇게 밀은 후 여러 가지 모양으로 찍어

낼 수 있는 도구를사용하여 꽃 모양과사슴모양을 만들어낸 다음 기름에튀겨내면 된다.

그리고 나서 사슴모양의 꽁핀(供品) 위에 꽃 모양의 꽁핀(供品)을 얹어서 좁쌀이 담긴 그

릇에 세운다. 제물을 차리는데 드는 모든 비용은 롱파이후이에 바쳐진 돈에서 지출된다.

제물은 일반적으로 3 혹은 5의 홀수로 진설(陳設)하고 4나 6 등의 짝수를금한다.

〈마오저둥 신상〉 〈물항아리〉
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〈彩供品〉 〈신상에향을피우는 신도〉

〈家神, 土地神〉

〈家神, 全神〉 〈看香人, 史新彩〉

〈開光儀式〉
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〈표1〉神像의名稱

[ 1 ]天皇 [ 2 ]地皇 [ 3 ]人皇 [ 4 ]北方老祖

[ 5 ]地藏王 [ 6 ]河神 [ 7 ]天王 [ 8 ]天王

[ 9 ]天王 [ 1 0 ]天王 [ 1 1 ]山神 [ 1 2 ]三皇姑

[ 1 3 ]觀音菩薩 [ 1 4 ]南海大士 [ 1 5 ]老母(老君의母親) [ 1 6 ]菩薩

[ 1 7 ]中聖老祖 [ 1 8 ]葯聖 [ 1 9 ]玉皇 [ 2 0 ]玉皇大帝

[ 2 1 ]玉皇 [ 2 2 ]藥王 [ 2 3 ]五聖母 [ 2 4 ]馬帥

[ 2 5 ]趙帥 [ 2 6 ]溫帥 [ 2 7 ]劉帥 [ 2 8 ]天官

[ 2 9 ]地官 [ 3 0 ]水官 [ 3 1 ]菩薩寶殿 [ 3 2 ]倉�

[ 3 3 ]關爺 [ 3 4 ]關平 [ 3 5 ]云� [ 3 6 ]瓊�

[ 3 7 ]畢� [ 3 8 ]眼光 [ 3 9 ]送生 [ 4 0 ]斑疹

[ 4 1 ]西方老祖 [ 4 2 ]聖人(孔子) [ 4 3 ]佛祖 [ 4 4 ]老君

[ 4 5 ]彌勒佛 [ 4 6 ]孫븅 [ 4 7 ]二郞 [ 4 8 ]六白香神

[ 4 9 ]白元 [ 5 0 ]張果老 [ 5 1 ]藍采和 [ 5 2 ]漢鍾離

[ 5 3 ]曹國舅 [ 5 4 ]劉海 [ 5 5 ]精少堂 [ 5 6 ]柳樹精

[ 5 7 ]苗慶 [ 5 8 ]時位 [ 5 9 ]夜遊神 [ 6 0 ]李靖

[ 6 1 ] � [ 6 2 ]毛逐 [ 6 3 ]王玧 [ 6 4 ]呂洞賓

[ 6 5 ]何仙姑 [ 6 6 ]鐵拐李 [ 6 7 ]韓湘子 [ 6 8 ]成鬼

[ 6 9 ]劉玲 [ 7 0 ]王敦 [ 7 1 ]杜康 [ 7 2 ]日位

[ 7 3 ]日遊神 [ 7 4 ]張月鹿吉 [ 7 5 ]房日�吉 [ 7 6 ]角木蛟吉

[ 7 7 ]井木軒吉 [ 7 8 ]畢月鳥吉 [ 7 9 ]斗木蟹吉 [ 8 0 ]室火猪吉

[ 8 1 ]婁金豹吉 [ 8 2 ]쟀水蚓吉 [ 8 3 ]尾火虎吉 [ 8 4 ]婁金狗吉

[ 8 5 ]昻日鷄吉 [ 8 6 ]壁水揄吉 [ 8 7 ]星日馬吉 [ 8 8 ]胃土雉吉

[ 8 9 ]參水猿吉 [ 9 0 ]過金橋 [ 9 1 ]魂靈渡銀橋 [ 9 2 ]元浪橋

[ 9 3 ]人親望天三世橋 [ 9 4 ]一殿閻君 [ 9 5 ]二殿閻君 [ 9 6 ]三殿閻君

[ 9 7 ]四殿閻君 [ 9 8 ]五殿閻君 [ 9 9 ]六殿閻君 [ 1 0 0 ]七殿閻君

[ 1 0 1 ]八殿閻君 [ 1 0 2 ]九殿閻君 [ 1 0 3 ]十殿閻君 [ 1 0 4 ]牛王

[ 1 0 5 ]南方老祖 [ 1 0 6 ]東方老祖 [ 1 0 7 ]奎木狼凶 [ 1 0 8 ]鬼金羊凶

[ 1 0 9 ]嘴火�凶 [ 1 1 0 ]心月虎凶 [ 1 1 1 ]氏土多凶 [ 1 1 2 ]女土몫凶

[ 1 1 3 ]柳土獐凶 [ 1 1 4 ]危月燕凶 [ 1 1 5 ]翼火蛇凶 [ 1 1 6 ]虛日鼠凶

[ 1 1 7 ]元金龍凶 [ 1 1 8 ]牛金牛凶 [ 1 1 9 ]春秋時代扁鵲 [ 1 2 0 ]漢代張仲景

[ 1 2 1 ]晉代葛洪 [ 1 2 2 ]漢代華陀 [ 1 2 3 ]唐代醫學家孫思邈 [ 1 2 4 ]唐代帝封藥王

[ 1 2 5 ]南北朝陶弘景 [ 1 2 6 ]宋朝王仲凱 [ 1 2 7 ]淸朝醫學家王淸任 [ 1 2 8 ]明朝醫學家李時珍

[ 1 2 9 ]西海龍王 [ 1 3 0 ]北海龍王 [ 1 3 1 ]東海龍王 [ 1 3 2 ]南海龍王

[ 1 3 3 ]馬王 [ 1 3 4 ]風伯 [ 1 3 5 ]雨師 [ 1 3 6 ]閃電娘娘

[ 1 3 7 ]雷公 [ 1 3 8 ]城隍廟 [ 1 3 9 ]門神 [ 1 4 0 ]門神

[ 1 4 1 ]土地爺 [ 1 4 2 ]毛主席 [ 1 4 3 ]財神 [ 1 4 4 ]火神

[ 1 4 5 ]鬼王 [ 1 4 6 ]路神 [ 1 4 7 ]鋤王神(大�房) 
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〈그림1〉龍棚의 설치와神像의배열

龍

關爺
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Ⅵ. 롱파이후이(龍牌會)와사람들

본 장에서는 롱펑을 중심으로 내부와 외부에서 활동하는 사람들과 롱펑 내부와 외부와

의 유동적인 관계에 대해서 살펴보고자 한다.

우선 롱펑 내에서 활동하는 사람들은 후이토우, 빵후이, 칸씨앙런, 일반 신도들 그리고

관광객이다. 후이토우들 사이에는 준비위원회에서 이미 결정된 저마다의 역할을 수행한

다. 예를 들면, 션펑 입구의 탁자 앞에 앉아서 신도들의 헌금을 접수하거나, 사무실에서

업무를 본다. 빵후이의 대부분은 중·노년 부녀자 위주로 롱파이 앞에 모여서 제사를 지

내러 오는 사람들의 제물을 담당한다. 또한 기타 신상 앞의 등잔에 기름을 채우고 향로를

정리하는 일을 한다.3 3 ) 칸씨앙런, 즉 향불이 타는 모양과 방향을 보고 제사자의 평안화복

을 판단하는 사람으로 롱펑 안에는 남자 2명과 여자 3명이 있다. 이들은 제사자의 기원에

따라서 그들에게 핑안씨앙(平安香)이나 질병에 대해서 점을 봐준다. 질병을 봐주는 칸씨

33) 필자가롱펑내부를관찰하던중에8살난여자아이가신상을돌면서신상앞에놓인등잔에기름을채우는것을발견하고누가

시켜서하는것이냐고물었을때그여자아이는자신이원해서하는것이라고말했다.

〈그림2〉롱파이제단도(龍牌祭壇圖)

龍

饅頭

爐

鹿餠
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앙런은‘우셩무(五聖母)’나‘야오왕(藥王)’의 신상 앞에서제사자들에게 질병에대한 해

답을 준다. 일반 신도들은 먼저 롱파이 앞에서 제사를 올리고 나서 기타 신상들을 돌면서

제사를 지내는 사람들로 대부분 판좡촌 주민들이거나 인근 마을에서 참석한 사람들로 매

년 롱파이후이에 와서 제사를 지낸다고 한다. 마지막으로는 롱파이에 제사도 지내지 않

고 롱펑 내의 신상을 구경하는 사람들로 대부분젊은 사람들과 관광객이다.

롱펑 외부에서 활동하는 사람들의 대부분은 전국의 유명한 미아오후이를 찾아다니면

서 장사를 하는 노점상들이다. 

이들은 향, 과자, 황색종이, 지전 등 제수용품과 포목류, 옷, 신발, 가방 등의 일용잡화에

서 동물 공연, 오토바이 서커스단. 가무 공연단등에 이르는다양한 종류의 난장을구성한

다. 이와 같은 난장은오늘날 점차로 확대되어 새로운 축제의 한 형태로 각광 받고 있다. 

독실한 중·노년 신도들의 입장에서는 롱펑에 와서 기도를 하고, 감사를 드리고 하는

것이 주된 목적이다. 또한 북도 치고 경문도 읽고 하는데 어떤 점에서는 군중 앞에서자신

의 재주를 보여줄 수 있는 기회의장이라고 볼 수도 있다.

반면에 젊은층의 입장에서는(롱파이후이 기간동안 판좡촌의 초·중등학교는 방학을

함) 독실한 신도들만큼의 믿음은 아니더라도 바깥세상의 소식을 접하고 교류할 수 있는

좋은 기회임에는 틀림없는 사실이다. 그들은 형식적으로 롱펑에 와서 향을 올리고 절을

한 후에는 시장으로 가서 물건을 사거나 서커스단의 묘기, 또는 놀이기구 등을 즐기면서

현대문화와 현대문명을 체감하게 된다. 

롱파이후이에 참여하는 각종 외부 단체들의 증가로 인해서 판좡촌의 지역 경제도 더불

어 번영하고 있다. 바꾸어서 말하면, 외부 단체 활동의 증가와 지역 경제의 번영이 더 많

은 사람들을 롱펑으로 이끌었다고 할 수 있겠다.

이렇게 롱파이후이의 시장(난장)은 지역 경제의 활성화의 중요한 재원으로 축제가 지

닌 열린 공간으로서의 기능과경제적기능을동시에 담당하고 있다.  

하지만 이러한 현대적인 요소의 개입은 롱파이후이의 조직기구를 확대시켜 복잡하게

만든다. 금년 롱파이후이의 문예연출·홍보와 외사를 담당하는 사람은 6명으로 되어 있

지만, 이것은 롱파이후이 준비위원회의 명단에 기록되어 있는 형식적인 것일 뿐 실제로

문선과외사 일을 돕는 사람은훨씬 더 많다.

이와는 반대인 경우로 북경의 미아오펑산미아오후이(妙峰山廟會)는 정부가 민속자원

을 활용하여 관광상품으로 사업화하기 위해서 그 관리권과 경비의 수입과 지출을 여행사

에 맡겼다. 정부의 직접적인 관여는 정부와 미아오후이 후이토우 등 민중간에 강한 마찰

과 분열을야기 시켰고, 이로 인해 미아오후이의 중요한목적은 어떻게 하면 더 많은 수익
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을 거둘까하는 것이 되어 버렸다. 비록 미아오후이는 제 때에 맞춰서 거행되지만 그 응집

력은 점점 약해져 가고 있는 실정이다. 판좡롱파이후이(范庄龍牌會)에도 마찰과 모순이

없는 것은 아니지만, 이곳은 정부와 민간의 문제가 아닌 이중적인 신분으로 인한 민간내

부와 개체간의 마찰과 모순이다. 예를 들어 A라는 사람이 공산당원 혹은 간부이면서 후

이토우라고 하면, 롱파이후이 기간 동안 그들은 회두 혹은 일반인 ,즉 개체로서의 신분으

로 참여하는 것이지 당이나 정부를 대표하는 인물이 아니라는 것이다. 후이토우와 민중

각자 내부와 상호간에도 종종 이익 문제로 충돌이 있을 수 있지만 대외적으로는 정체성

과 단결성을 보여준다.

민속자원을 활용해서 지방경제를 발전시키려고 해서 강압적으로 밀어 부치는 식의 관

여는 민중과의 갈등을 야기해 민간의 집단의식 활동으로 하여금 서로 다른 형태의 발전

을 가져온다. 롱파이후이가 전승되어온 가장 근본적인 요인 중의 하나는 판좡촌 주민들

이 맹목적으로 용신을 숭배하는 것이 아니라, 서로 조금씩 정도의 차이를 가지고 있다는

것이다. 즉 앞에서도 말한 것처럼 판좡촌 일대의 사람들은 롱파이의 신앙이 제각기 다르

게 나타난다. 중간계층은 롱파이후이를 도구로 삼아서 지방의 발전을 모색함과 동시에

자신의 지위도 향상시키려고 하고, 롱파이 앞에서 경문을 읽는 독실한 신도들과 심지어

는 롱파이를 전혀 믿지 않는 사람들이 있다.

〈그림3〉판좡촌의家神

毛澤東

全神

財神

倉庫神

土地神

�王神
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이렇듯 롱펑 내·외의 공간은 모두 중요한 의미를 지니고 있다. 롱펑 내부의 공간은 용

신을 신앙하는 사람들에게 있어서 정신상의 안식처로 일년 동안 가정의 평안과 아픈 사

람들에게는 병을 낳게 도와주고, 사업을 하는 사람에게는 장사가 잘되게 해 준다고 믿는

다. 또한 롱파이후이 기간동안 주민들에게 오락과 교제의 공간을 제공해주고, 롱펑 외부

의 공간에서는 롱파이후이 행사를 위한 경제적인 지원을해주고있다. 

Ⅶ. 맺음말

마을제란 생활의장인 지역과 조건을 함께 하는 부락민들이 생활에위협이되는 재해를

면하고 행복을 추구하기 위하여 신에게 빌며 편안한 생활을 목적으로 마음을 합쳐서 지

내는 제사로 향토적 연중행사의 하나이다. 이러한 부락제 심층에는 종교적인 의미와 부

락이라는 사회공동체를 바탕으로 하여 행하여지는 사회적 의미가 담겨있다.3 4 )

허베이성(河北省) 자오현(趙縣) 판좡촌(范庄村) ‘二月二龍牌會’는 용을 숭배하는 주

지가 명확하고 장엄하고 성대한 세시풍속으로 용과 조상을 공양하는 토템숭배의 의미가

농후한민간의신앙 활동이다. 

롱파이후이는 종합적인 문화현상으로, 풍부한 사상과 문화를 내포하고 있으며, 서민들

의 일상생활과 긴밀한 연관을 가지고 있으며, 사회조직·정치·경제·문화교육 등 다방

면에 학술가치, 실용가치 등의 기능을가지고있다.

판좡촌의‘롱파이후이’는 용을 주신으로 하고 있다. 용은 모든 신을 주관하고 자신들의

조상이고, 또한‘용의 후손’이라는 공통된 정신상태와 토템관념을 가지고 있고 중화민족

이라는 흡입력과 응집력을 가지고 있다. 현재‘롱파이후이’는 판좡촌 하나의 마을‘롱파

이후이’가 아니다. 이 기간동안 인근 마을의 주민들과 단체들도 롱파이후이에 참여하여

향을 올리고, 용을 공양하기 위해서 모두 모여든다. 

이상으로 롱파이후이 중의 사람들의 용신에 대한 신앙과 꼬우롱의 전설에 대한 새로운

해석을시도해얻은 결과는 다음과 같다.

판좡롱파이후이(范庄龍牌會)의 용숭배는 조상신앙과 마을 보호신 신앙이 결합된 형태

라고 볼 수 있다. 그리고 일반적으로 알려져 있는 꼬우롱의 전설(흰 나방 전설)은 판좡 롱

34) 최길성, 1989, 『한국의민간신앙연구』, 계명대출판부, p. 117
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파이후이의 용신과 관련이 없다는 것이다. 다시 말해 꼬우롱은 단지 근년에 롱파이후이

의 새로운 사회문화 환경의 변화와 발전으로 인한 산물로 그 일부분은 외부 학자들의 영

향도 받았다고 할 수 있다.

급변하는 시대적인 상황 속에서 후이토우, 중간계층, 일반주민과 외부 인사 등 각종 요

인의 협력아래 롱파이후이의 관념적인 측면과 조직적인 측면에 끊임없는 새로운 분열과

조정이 있다.

현대성의 문화관념, 소비관념, 매체의 충격 아래 사람들은 현실과 이상이라는 이중적인

기반 위에서 끊임없이 진화하여 새로운 국면을 보이며“영험”이라는 이야기로 롱파이의

신성성을 강화시킨다. 

흰 나방이 언제 어디서 어떻게 날아왔나에 대한 질문에 마을 사람들은 지금도“어김없

이 이맘때면 어디선지 모르게날아왔다가 롱파이후이가 끝나면날아간다”고 같은 대답을

하고있다. 

흰 나방은 롱파이 앞 좌측의 유리상자 안에 여러 마리가있었는데, 몇 마리는 죽은 것도

있었다. 그리고 어느 순간에 마을 사람 중 한 사람이유리상자를 열고 흰 나방을집어넣기

도 하였다. 그러나 이러한사실은판좡촌 사람들에게 있어서 그리 중요하지 않다.  무엇보

다도 중요한 것은 전통문화를 오늘에 계승하고 있음은 단순한 계승의 차원을 넘어서 새

로운 창조적 활동이라는 점이며 롱파이후이는 그러한 창조의 산실이라는 점에서 높이 평

가되어야 할 것이다.

中文提要

河北省趙縣的范庄鎭范庄村在每年農曆的二月初二，都要擧行一次以祭祀‘龍牌’爲核心

的廟會，當地人稱爲‘龍牌會’．

范庄龍牌會發展成爲當地遠近聞名的盛大廟會．　以其特有的魅力吸引着衆多的香客，

在中國‘二月二’節俗和祭龍活動中占有一席之地．龍是中華民族共同的圖騰，對龍的信仰

和崇拜從原始社會就已經開始．龍本身産生于古人對大自然的崇拜，最先是對雷聲，閃電

的崇拜，后來與部落的圖騰信仰相結合，成爲動物神靈，在古代神話傳說和民間宗敎信仰

中地位十分重要．

龍牌會是沒有廟的廟會，這也是區別于其他廟會的一　顯著標志．關于龍牌會早先年的

曆史記憶早已模糊，人們印象中龍牌會一直是搭棚爲營，平時則供奉在會頭家．會頭制是
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頗具特色的一種組織形式，會頭幷非固定不變，一切都遵循自愿原則，可以自由入會，也

可以隨時退會．會頭中有一位“當家人”，是龍牌會的總負責人．“幇會”範圍尤爲廣泛，似

乎來幇忙的各種組織都可以歸入“幇會”，不管是本村的人還是外村的，幇會一般分工明

確，爲龍牌會各項事務的順利開展提供了强有力的保障．

範庄龍牌會從二月初一至初六共進行六天．六天的儀式如下：

二月初一 ：迎神儀式，請龍牌，安放好龍牌后，口誦《請龍經》燒香膜拜．

二月初二 ：“龍牌會”正會，遠近村庄的花會到神棚前的廣場進行表演．

二月初三 ：進香，龍牌仍供在神棚內，供來自各路的香客進香．

二月初四 ：送龍牌．范庄的花會又一次出現在神棚前龍牌被從神棚中請出，送往原會頭

家．在那里供奉兩天后，二月初六，在送往新的會頭家．至此，“龍牌會”儀式全部結束．

龍牌在範庄鎭一帶民衆的信仰中，同時作爲祖先神和社區神存在，實際上是維系當地民

間社會機體認同的一種方式，提供了一空間，一種場景和一條紐帶，起着聯系，溝通，團

結社區內容村落的重要作用，形成以范庄村核心的地方社區．范庄村同時作爲一　集鎭，

恰好也是這　地方社區的物資貿易交流中心，因此可以說龍牌的信仰，除了其民俗，宗敎

的意義外，還有着重要的社會功能．外値得提及的事，龍牌會在組織過程中，從籌備會的

産生到各種會事的具體操辦，都讓人感到是順應民心的，得到群衆的認同和積極參與．除

了會頭以外，那些雖非會頭，却熱心參與其事的幇會，也爲數甚多．

龍神的功能已無限擴大，無所不包，眞如龍牌上所寫的‘天地三界十方眞宰’，龍棚中的

三皇及近年新添加的毛澤東都無法與龍神相比．龍神這一象征符號與承載的實體龍牌二位

一體的成爲支撑和維系這一社區的中心．

本文從龍牌會現在盛行的勾龍之說爲出發点，根据大量的實地調査材料，結合文獻資料

和已有的硏究成果，以龍牌會的龍神與人爲中心，對范庄龍牌會的信仰者及其信仰分層

作一探討．認爲勾龍之說乃新造的解釋．在地方精英和部分回頭形成的中介階層與當地

民衆及外來人的合力作用下，在龍神信仰表面上被强化的同時，范庄人的龍神信仰發生

裂變幷出現危機，但尙未從根本上動搖儀式過程．龍牌及祭祀　的龍牌會仍然是支撑和

維系這一社區的中心．龍神已實際上成爲社區神，這一社區至高無上的神，或者說主要

以社區神存在．

龍牌會盡管是民間自發的信仰活動，然規模宏大，組織嚴密，有條不紊．



376 중국하북성마을제연구

ABSTRACT

A Study of Local Festival for the China Hebeisheng 

Park, Kwang-Jun 
Chinese Folklore at Beijing Normal University

China is a country with large agricultural areas and subject to frequent calamities. Drought is

the top of them. It has been a key problem for development of agriculture in the country. In the

long struggle against drought, Chinese have accumulated many rational and irrational experi-

ences. The Dragon Kings Belief, which is popular in North China and discussed in a thesis, is

one of their irrational experiences.

The belief was passed together with Buddhism from India to China in the Tang Dynasty.

After it settled down, it was incorporated with the local five dragons belief and a set of beliefs in

dragon kings came into existence. The emergence of the dragon kings belief ended the history

that the title of rain got was not clear in China and Dragon kings finally got the status. Irrigation

is the lifeblood of agriculture in China. In a Chinese mind, Dragon kings are the most important

gods who take charge of rain and thus offer the lifeblood. In understanding the nature and char-

acteristics of Chinese traditional culture, it is important for us to make clear the origin and evo-

lution of the belief, find out its nature, function and operation.

In the every year beginning of February of the Fanzhuang calendar in the people of

Hebeisheng Zhaoxian, would all hold a festival to offer sacrifices to the °™'longpai. Longpai

was regarded as the core of the temple fair, thus the native sons came to call this festival; "long-

paihui".

In this region the'Fanzhuang longpaihui'developed into a well knownand grand temple fair. It

was able to attract numerous pilgrims with its special magic power, occupying a place in

China°™ 'eryueer'festival with festive dragon activities. The dragon is a common totem among

Chinese nationals. The belief worship of the dragon dates from the start time of primitive soci-

eties. Dragon oneself the ancients worship's thunder lightning. In the worship of the great uni-

verse, at first afterwards this belief with the tribe's totem worships to combine to become the

animal spirit. In ancient myths legends, along with folk religion and beliefs all hold a very

important position.

The longpaihui is a temple fair without a temple; this characteristic is a distinction between



longpaihui and other temple fairs. As for longpaihui must of the early historical records are

unclear.

The originator of a huitou system has a kind of organized form of the special features rather,

originator of a huitou not fix constant, everything follows voluntarily principle, can become

member with the freedom, also can back at any time the meeting. There is a longpaihui for 'dan-

gjiaren', is total representative director in the originator of a huitou will. 'banghui' scope particu-

larly for extensive, come apparently every kind of buildup that help can return into the banghui,

where is the person of this village or outside village of, the general cent in banghui work is clear

and definite, for longpaihui would various businesses open smoothly the exhibition provides to

guarantees powerfully. Fanzhuang longpaihui from the beginning of February to beginning six

proceed six days totally. 

The longpai is used as the ancestry absolute being to exsits with the community absolute

being at the same time in fanzhuang first took civil faith, in reality is a kind of method to sup-

port social machine in native folks realize together that local community that important func-

tion, it provided a space, a kind of a view to take with a relation, rising contact, communication,

solidify the community contents small village, formation with fanzhuang. The fanzhuang is

used as supplies for gathering town, by luck too is this local community trade exchanges center

at the same time therefore can say the faith of the longpai, in addition to its people's custom,

religious meaning, still have got the important and social function. Moreover matter worthy of

mentioning, Longpai would in organize process, from prepare and plan the producing of meet-

ing every kind of meeting a longpeng of the matter do, all letting person feeling is to adjust the

popular support of, get the mass approbation with positive participate. Apart from the originator

of a huitou excluding, those although not originator of a huitou, however enthusiasm participate

the banghui of its business, also is too much for the number.
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